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)*( كلية الاداب / الجامعة المستنصرية

الاسس الاخلاقية للدولة 
عند)جان بودان(

م.د. محمد سماري رحيمة)*(

المقدمة 
تبقى إشكالية قيام الدولة وتأسيسها على أسس 
أخلاقي��ة من عدم��هِ قائمة في الفكر الأنس��اني، 
وهي إحدى متبنيات الفلس��فة السياس��ية وإحدى 
مراميها، وفي بحثنا هذا حاولنا تس��ليط الضوء 
على فلس��فة ) جان ب��ودان ( في ه��ذا الجانب، 
والذي يعد من أهم فلاسفة الفترة الحديثة والذي 

غفل عنهُ أغلب الباحثين بالدراسة والتحليل.

فهو من أفضل من كتب في الفلسفة السياسية 
ف��ي تلك الفت��رة وبالخصوص ف��ي موضوع ) 
الدول��ة (، الت��ي تناولنها عنده في ه��ذا البحث، 
بش��كل مختلف ورؤية جديدة، وذلك بتلمس أهم 
الأبعاد الأخلاقية لأركانها، و بالتالي تأسيس��ها 
عل��ى تل��ك الأبع��اد، والخوض ف��ي مضامينها 
الأخلاقي��ة رغ��م ما يتب��ادر الى الذه��ن من أن 

بودان دعا الى عكس ذلك.

ولإثبات وجهة نظرنا هذه قمنا في دراس��تنا 

التحليلية هذه بتس��ليط الضوء على مجمل فلسفة 
ب��وادن السياس��ية، وبالأخص الدول��ة وأركانها 
الأساسية وقد قسمنا دراس��تنا الى ثلاثة مقاصد 
وتمهي��د مختص��ر عرفنا فيه بالفيلس��وف مدار 
البح��ث، وذك��ر أه��م مؤلفات��ه، والتركيز على 
كتابه ) س��تة كتب ف��ي الجمهورية ( الذي يضم 
أغلب فلسفته السياسية، وبالخصوص موضوع 
الدولة، التي وقفنا عندها بالشرح والتحليل ،وقد 
وجدن��ا في ه��ذا الكتاب أفكاراً بالغ��ة الاهمية ، 

تمثل خلاصة فكر بودان .

وم��ن ث��م عالجنا ف��ي المقص��د الأول ركن 
) س��يادة( الدول��ة ال��ذي تمي��ز ب��ه ب��ودان عن 
س��ائر الفلاس��فة والمفكري��ن، فق��د أث��رى هذا 
المفهوم بغزارة ونوعي��ة الأفكار التي تفرد بها 

وخصوصاً المحددات الأخلاقية لها.

لننتق��ل بعدها في المقص��د الثاني الى ركن 
) الس��لطة السياس��ية ( ال��ذي عالجن��ا فيه مدى 
ترابطها الواضح مع ركن السيادة، وقيامها على 
أسس أخلاقية رغم تبنيه فكرة السلطة المطلقة، 
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وختام��اً حاولنا الأحاطة بالرك��ن الأخير للدولة 
عنده وهو ) الأسرة ( التي تعًد الركيزة الأساسية 
لها، فلقد حاولنا توضيح مدى أهميتها في تأسيس 
الدولة، ومدى تأكيده على أهمية المحافظة على 
حقوقها في ض��وء المبادئ الأخلاقية الفاضلة ، 
لتثبيت دعائم الدولة وليكون هذا البحث دراس��ة 
معمقة في فكر هذا الفيلس��وف الذي ربما يكون 

قد طواه النسيان .

تمهيد

بودان وكتابه ) الجمهورية( 
تمي��ز الفيلس��وف الفرنس��ي جان ب��ودان ، 
بعبقري��ة فذة صقلت بدراس��ة متواصلة، وأتقان 
للكثير من اللغات، التي س��اهمت في تغلبه على 

صعوبات جمة في حياته العلمية والعملية)1(.

وترج��ع مكانته كمفكر سياس��ي الى مؤلفيه 
الرئيس��يين: الأول ) منه��ج في الفهم الميس��ر( 
ال��ذي أنجزه ع��ام 1٥٦٦، وتناول فيه تفس��ير 
مغ��زى التأري��خ، والثاني كتابه )س��تة كتب في 
الجمهورية ( الذي إنتهى من كتابته عام 1٥٧٦، 
وبح��ث فيه طبيعة الدولة)2(. ويعد كتابه هذا أحد 
أهم المؤلفات في الفلس��فة السياسية حيث ترجع 
أهميته، الى كونه أول بحث سياس��ي علمي في 
العصر الحديث)3(. والذي ساهم في تقدم الفلسفة 
السياس��ية، فقد جمع في��ه بين الطريق��ة العلمية 
وواق��ع الحي��اة العملي��ة، ومما س��اعدهُ في ذلك 
هو عمل��ه في المحام��اة ، بالإضافة الى خبرته 

الواسعة في الحياة العامة)4(.

ويعُ��د كتاب ) الجمهوري��ة( من المحاولات 
الأول��ى، لوضع نظرية ف��ي الدولة تقاطعت مع 

المفاهيم الس��ائدة في العصور الوسطى، فقد قدم 
فيه تفسيراً وتبريراً لنظرية السلطة المطلقة ذات 

السيادة)٥(.

وحاول أيضاً أن يجعل من الافكار التي جاء 
بها ف��ي هذا الكتاب ، أمتداداً لأفكار ) أرس��طو 
( م��ن خ��لال أس��تخلاص القوانين الت��ي تحكم 
مختلف الوقائع السياس��ية، فإعتقد أنه أسس علم 
سياس��ة حديث على غرار أرسطو، فكان بودان 
على يقي��ن بمقدرته للتصدي له��ذه المهمة وأن 

يكون أرسطو عصره)٦(.

وتن��اول بودان في كتابه ه��ذا، والذي يضم 
أثني��ن وأربعين فصلاً موضوع��ات مختلفة من 
أهمه��ا: الأس��رة، الس��لطة الزوجية، الس��لطة 
الأبوية، العبودي��ة، المواطن، الرعية، الأجنبي 
الخاض��ع للحماي��ة، المعاه��دات والتحالف��ات، 
الأمير دافع الجزي��ة، الأمير الأقطاعي، الأمير 
الس��يد، مختلف أن��واع الجمهورية، والس��يادة، 

وغيرها من المواضيع السياسية)٧(.

الأركان الأساسية للدولة عند بودان 
يعُ��د مفهوم الدول��ة من المفاهيم الأساس��ية 
والمهم��ة في الفلس��فة السياس��ية، فقد ن��ال هذا 
المفه��وم أهمية كبرى من الفلاس��فة والمفكرين 
والمختصي��ن بالش��أن السياس��ي، وق��د عُرفت 
الدول��ة بتعريف��ات مختلف��ة حس��ب رؤي��ة كل 
فيلس��وف ومفكر ومختص. أما فيلس��وفنا مدار 
البحث فقد عرفها عل��ى أنها: الحكومة المنظمة 
تنظيم��اً صحيح��اً لع��دد م��ن العوائ��ل أو لتلك 
الأش��ياء التي تعد من ضمن أهتمامها المشترك 
كل ذلك من خلال س��لطة ذات سيادة)8(. ويعود 
ب��ودان ليؤكد تعريفه للدولة في موضع آخر من 
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كتابه ) الجمهورية( بتفصيل أعمق في قوله: » 
إنها حكومة شرعية من أسر عدة ومن ممتلكاتها 

المشتركة ولها سلطة علياً«)9(. 

وم��ن هن��ا يتأكد لن��ا أن بودان ح��دد أركان 
الدول��ة الواجب توفرها بوجود عدد من الأس��ر 
ذات ملكي��ة، م��ع وج��ود حكومة ش��رعية ذات 

سيادة عليا حاكمة)10(.

تك��ون  أن  بالش��رعية،  ب��ودان  ويقص��د 
حكوم��ة عادلة، أو حكومة متوافقة مع ) قانون 
الطبيع��ة)*()11(. وهذا بحد ذاته أمر أخلاقي كان 

يدع��و ل��ه.

ويس��تعمل بودان لفظ ) الجمهورية ( للدلالة 
عل��ى الجماع��ة السياس��ية أي ) الدول��ة (، فهو 
لايعني بها ش��كلاً معيناً من أشكال أنظمة الحكم 
كالملكية أو الأمبراطورية وتنقس��م الدولة عنده 
الى ثلاثة أش��كال بحسب نوع الحكم، فإذا كانت 
السلطة بيد شخص واحد، فإنها تكون ملكية، أما 
إذا كانت السلطة بيد أقلية فستكون أرستقراطية، 
وإذا تجس��دت في مجموع الشعب فالدولة سوف 
تك��ون ديمقراطي��ة، وق��د رفض فك��رة النظام 
المختلط الذي يمزج الأش��كال الثلاث الس��ابقة، 
على إعتبار أنها متعارضة مع الس��لطة المطلقة 
ومتناقض��ة مع قانون الطبيعة، وعد ذلك تلاعباً 
بمفهوم الس��يادة التي س��تكون تارة بيد الشعب، 

وتارة بيد الأعيان، وأخرى بيد الملك)12(.

وهذا ما يسبب الإرباك والفوضى في إدارة 
الدولة. التي تمت��از عنده، بكبر حجمها، وتتبنى 
نظام��اً للحك��م يضم��ن الصال��ح الع��ام لتحقيق 
السعادة لجميع أفراد المجتمع ، وهذه مواصفات 

للدولة الحديثة التي تبناها بودان مسبقاً)13(.

وهذا يعني أن عل��ى الدولة أن تقوم بتحقيق 
الس��عادة، من خلال قيامها على أسس أخلاقية، 
وقد أكد ذلك بقوله: » أن شرط السعادة الحقيقية 
واحدة وهي ذاتها س��واء للجمهورية، أو للفرد، 
إذ أن الغاية النهائية أو بالأحرى المصلحة العليا 
للفرد تتشكل في التمعن الدائم في الأشياء سواء 
كانت بش��رية أو طبيعية ، فإذا ما سلمنا أن هذه 
هي الغاية الأساس��ية، وإذا ما تحققت فإنها تعني 
الحياة الس��عيدة للفرد، لذلك علينا أن نسلم أيضاً 
بأنه��ا الهدف وش��رط الرفاهية ف��ي الجمهورية 

كذلك«)14(. 

وقد اهتم بودان بأنواع الحكومات وأشكالها 
المختلف��ة. على الرغ��م من كون��ه يفضل نظام 
الحكم الملكي لعدة أسباب أهمها: أن السيادة في 
ه��ذا النظام تكون منحصرة بيد ش��خص واحد، 
فيك��ون الق��رار الأخي��ر بي��ده، ولا توجد فوق 
إرادت��ه أي هيئة ش��عبية أو أرس��تقراطية، التي 
إن وجدت س��وف تؤدي الى معاناة الش��عب من 
وجود ملكين، وهذا ما يش��ابه وجود إلهين معاً، 
مما يتس��بب في حالة من عدم النظام في الكون، 
فللأس��رة رب واحد، والش��مس واحدة، لذا من 
الطبيع��ي أن يكون للدولة حاكم واحد، لذلك فإن 
النظام الملكي يعبر عن الطبيعة ويتجاوب معها، 
وهو يضمن بقاء الدولة وعدم تجزئتها، بس��بب 
توزيع السيادة على أكثر من طرف، ويسمح هذا 
النظام كذل��ك بإختيار أصحاب الحكمة والخبرة 
لتولي السلطة في الدولة فبودان يدعو الى ملكية 
شرعية يخضع فيها الرعايا لقوانين الملك الذي 
بدوره يخضع لقوانين الطبيعية وقوانين الله)1٥(.
ال��ذي يرى ب��ودان في��ه، ومن خلال��ه، أمكانية 
تحقي��ق الس��عادة، وبواس��طته تكتم��ل الفضائل 
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الأخلاقية حيث يقول: »فعظمة الكائن الأس��مى 
) الله( وقوته وحكمته وعطفه اللامتناهي ستبقى 
أب��داً غامض��ة ف��ي جوهرها، ومن خ��لال هذه 
المتوالي��ة، يتوصل الرجل الحكيم والمفكر، الى 
فك��رة الرب الواح��د الخالد اللامح��دود، وهكذا 

تتحصل السعادة الحقيقية للبشر«)1٦(.

وبعد ه��ذا التمهيد الذي س��لطنا فيه الضوء 
عل��ى حياة ب��ودان وأهم مؤلفات��ه وعلى مفهوم 
الدول��ة عل��ى وج��ه العموم نش��رع ف��ي تناول 
أركان الدولة عنده، متقصين المبادئ الأخلاقية 
ف��ي ثناياها ومحاولي��ن تفكيكه��ا وتحليلها وفك 
الإرتباط الذي يكتنفها، فهي أركان متداخلة فيما 
بينها ال��ى حد بعيد في فكره، وس��وف نخوض 
أولاً ف��ي مفهوم الس��يادة، ومن ث��م الحكومة أو 
السلطة السياس��ية ، ونختمها بالأسرة وذلك في 

ثلاث مقاصد منفصلة.  

المقصد الأول : معنى السيادة 
ومحدداتها الأخلاقية

)أ( معنى السيادة  
تعرف السيادة )sovereignty(، على أنها 
في المقام الأول، الش��رط السياس��ي لإس��تقلال 
الدولة، حين تعترف به��ا باقي الدول، بوصفها 
داخ��ل  الس��لطة  لممارس��ة  الوحي��د  المص��در 

أراضيها)1٧(.

ويعُد ما جاء به بودان في )السيادة( من أهم 
محاور فلس��فته السياس��ية، فهو أول من وضع 
له��ذا المفهوم أس��اس نظ��ري متكامل، أس��تمر 
تأثيره ال��ى يومنا هذا، على الرغم من أن فقهاء 
الروم��ان ق��د تناولوا من قبل موضوع الس��يادة 

بتمي��ز واض��ح، ومع ذلك يبقى لب��ودان الفضل 
ف��ي منحه التعري��ف الملائم وتحدي��د العلامات 

المميزة له بدقة كبيرة)18(.

وعلى الرغم من ذل��ك فإن بعض الباحثين، 
ي��رون بأن بودان ل��م يأت بجدي��د حين وصف 
الس��يادة بالعنصر الرئيس الذي يميز الدولة عن 
باقي التجمعات، إذ أن هذا العنصر كان معروفاً 
عل��ى الصعيدين العلم��ي والعملي في العصور 
القديم��ة، فق��د تع��رض ل��هُ فلاس��فة اليون��ان، 
وقام��ت على أث��ره دول عدة، إلا أن ما لا يمُكن 
أغفالهُ عن��ده، وهو أمر بال��غ الأهمية، أنهُ كان 
ل��هُ الفضل ف��ي التنبه الى ه��ذا المفهوم، بعد أن 
كاد يطويه النس��يان طوال العصور الوس��طى، 
إلا وهو ) وحدة الس��يادة (، حيث كانت س��ائدة 
ولزم��ن طوي��ل فك��رة تجزئ��ة الس��يادة، وهو 
م��ا رفضه بودان، ل��ذا فانه يعُد باع��ث فكرة ) 
الس��يادة ( بصورتها الحديثة، حيث حاول إيجاد 
قاعدة للس��لام في زمانه ومحيطه، الذي مزقتهُ 
الخلاف��ات والحروب، فما كان منهُ إلا أن يضع 
الحل��ول لواق��ع ) الدولة ( المت��ردي، من خلال 

بعث فكرة السيادة من جديد)19(. 

)ب( المح��ددات الأخلاقي��ة للس��يادة ولمن 
يمثلها :

نرى أن أغلب الصف��ات التي حددها بودان 
للس��يادة وم��ن يمثلها قائمة على أس��س أخلاقية 
فاضل��ة. فق��د ص��رح بأنهُ ل��م يعرف أح��د قبلهُ 
اس��تخلاص العلام��ات الحق��ة لها، فه��ي عندهُ 
قوة تماس��ك الجماعة السياسية واتحادها، وهي 
المعادلة بين الأمر والطاعة الذي تفرضهُ طبيعة 
الأشياء)20(. إن صفات الس��يادة كما يرى: غير 
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قابلة للتجزئة، وأياً كان من يمُكنه سن القوانين، 
فهي مُلزمة للجميع)21(.

ومن صفات الس��يادة المهمة التي حددها أن 
لها طبيع��ة خاصة، فهي س��لطة أصيلة، كونها 
لا تستمد من س��لطة أخرى، وهي سلطة سامية 
تعلو جميع السلطات، وتكون مستمرة بعد زوال 
من يمارسها من الحكام، وهي لا تقبل التجزئة، 
ف��لا تتعدد بتعدد الهيئات الحاكمة، فهي تتقاس��م 

الاختصاصات ولا تتقاسم السلطات)22(.

إن الس��يادة عن��د ب��ودان إنم��ا ه��ي الغاية 
والوس��يلة مع��اً ، وركيزة ) الدولة ( الأساس��ية 
وس��ر ديمومته��ا، التي يجب أن تكون الس��لطة 
الوحي��دة فيها، فه��ي خاصيتها الرئيس��ة، التي 
تميزها ع��ن أي تجمعات وتنظيمات أخرى)23(. 
حيث يؤكد على : أن قطاع الطرق يعيشون معاً 
ودياً واجتماعياً، ويتقاسمون الغنائم بعدالة بينهم، 
إلا أنهُ من غي��ر المنصف أطلاق صفات الود، 
والمجتم��ع والقس��مة العادلة عليه��م، بل ينبغي 
أن تطلق عليهم صفات المؤامرات والس��رقات 
والنهب، م��ع افتقاره��م للعلام��ة الحقيقية لأي 
مجتم��ع حقيق��ي وفي توفر حكوم��ة ذات تنظيم 
صائب تتوافق مع قوانين الطبيعة، إذ أن الدولة 
ما ه��ي إلا تجمع من الناس، يجتمعون من أجل 
الخير والحياة السعيدة)24(.وهذا الأمر عند بودان 
يعُ��د من المس��لمات الأولى في بن��اء المنظومة 

الأخلاقية للدولة. 

ويعل��ل ب��ودان  أتصاف الس��يادة بالديمومة 
والاطلاقي��ة ووصف��هُ لها : بالدائمة، بس��بب أن 
الش��خص يمكنه منح س��لطة مطلقة لشخص أو 
مجموع��ة أش��خاص لمدة م��ن الزم��ن، إلا أنهُ 

بمج��رد أنتهاء تل��ك المدة يع��ودون تابعين مرة 
أخ��رى، ل��ذا لا يمكن عدهم حكاماً ذوي س��يادة 
في فترة تمتعهم بالسلطة، أنما هم مساعدون، أو 
وكلاء للحاكم ذي الس��يادة، لأن العامل الحقيقي 
يبق��ى عل��ى ال��دوام قابض��اً على س��لطته، لأن 
الس��لطة الدائمة تعني تلك الس��لطة التي تستمر 

طيلة حياة الشخص الذي يمارسها)2٥(.

وهنا يتضح مدى التلازم الوثيق بين السيادة 
وصاح��ب الس��يادة ) الحاكم ( ف��ي فكر بودان، 
وهذا ما أكدهُ في تفسيره لاطلاقية السيادة أيضاً، 
حي��ث ي��رى : أن الس��لطة الس��يادية الممنوحة 
لأمير مكلف بش��روط ليس��ت س��يادية بالمعنى 
الصحيح، وأنها ليس��ت مطلقة ما لم تكن شروط 
التعيين هي تلك الش��روط المتأصلة في ش��رائع 
ال��رب والطبيع��ة، فالأصرار على أن الس��لطة 
المطلقة تعني الاس��تثناء من جميع القوانين على 
الأط��لاق غي��ر صحي��ح، إذ أن��هُ لا يوجد أمير 
ف��ي العالم يمك��ن أن يعُد عاهلاً وف��ق هذا، فإن 
جميع الأمراء في الأرض يتبعون شرائع الرب 

وقانون الطبيعة)2٦(.

ويتبي��ن لنا رغم دعوة بودان الى إطلاقية يد 
الحاكم صاحب الس��يادة ، إلا أنهُ يضع محددات 
تتس��م بالأخلاقي��ة، وهي المزاي��ا الموجودة في 
قانون الرب وقانون الطبيعة الذين يعدان أساساً 

أخلاقياً للدولة عنده. 

وما وصفه للس��يادة بالديمومة والأطلاقية، 
إلا لرتباطها الوثيق بالوع��ي القيادي للمجتمع، 
مهما تكن صور تجسيد هذا الوعي الذي يمارسهُ 
الحاكم ذي الس��يادة مدى الحياة، وتعاقب الحكام 
الآخرين بعده)2٧(. فالس��يادة عن��دهُ تمثل الإرادة 
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العليا في المجتمع، كون وضيفتها الأس��اس هي 
تطبي��ق القوانين عل��ى المواطني��ن وليس على 
الحاكم، ال��ذي هو مصدره��ا)28(. فالقانون عند 
بودان : هو الأمر الصائب لمن يتمتع بالس��لطة 
المطلقة على غيره دون اس��تثناء، عدا من س��ن 

القانون)29(. فهو غير ملزم بتطبيقه. 

ورغ��م ما تقدم من طرح أف��كار لبودان في 
وجوب تطبيق الس��لطة المطلقة م��ن قبل ممثل 
الس��يادة ) الحاكم (، فأنن��ا وجدنا دعواه هذه، لا 
تخلو م��ن قيم أخلاقية فاضل��ة، وذلك بتحديدها 
وتقيده��ا بالقان��ون الإلهي والقان��ون الطبيعي، 
وهما دون أدنى ش��ك  ومن المسلمات المعروفة 

يتضمنان في ثناياهما قيماً أخلاقية فاضلة. 

أي أن الس��يادة الت��ي هي صاحبة الس��لطة 
القانوني��ة العلي��ا، لاب��د م��ن أن تك��ون مقي��دة 
بالتزام��ات أخلاقي��ة تضمنها القواني��ن الإلهية 
والطبيعية، فالحاكم الذي لا يخضع لهما، يصبح 
طاغية ومس��تبد، رغم بقاء تمتعه بحق السيادة، 
إلا أنهُ يتمايز عن الحاكم غير المس��تبد بفوارق 
خلقية، وه��ذا تمييز بين الالتزام القانوني، وبين 

الواجب الأخلاقي عنده)30(.

فالمل��ك الحقيق��ي ، هو من يص��ون قوانين 
الطبيع��ة بالدق��ة الت��ي يتمن��ى أن يص��ون بها 
تابع��وه قوانينه، وبالتالي يضم��ن لهم حريتهم، 
والتمتع بممتلكاتهم، وه��و تمييز ما بين الملكية 

والاستبدادية)31(.

أنها محددات أخلاقية وضعها بودان لتحقيق 
العدال��ة الت��ي لا يمكن لأي ملك م��ن تجاوزها، 
وإلا فسيكون حاكماً مستبداً. فالقوانين الصادرة 
ع��ن ممث��ل الس��يادة ) الحاك��م (، يج��ب أن لا 

تتعارض مع القان��ون الإلهي والطبيعي، اللذين 
يكفلان الحري��ة الفردية، وحق التملك، على أن 
لا يتجاوزان القوانين الدستورية للدولة، وكذلك 

الالتزام بالمعاهدات الداخلية والخارجية)32(.

أذن الحاك��م يج��ب أن يكون مقي��داً بقانون 
الرب، وقانون الطبيعة، اللذين يمثلان بالنس��بة 
إليه والى معاصريه أس��مى من قوانين البش��ر، 
وهم��ا كما ي��رى قانونان حقيقيان، وليس��ا على 
غ��رار قوانين العنف العش��وائي، ل��ذا فإن على 
الحاك��م أن يطب��ق تلك القواني��ن الحقيقية، رغم 
القيود التي تفرضها تلك القوانين، وبالخصوص 

ما يتطلبهُ من الإيفاء بالاتفاقات)33(.

وعل��ى الرغ��م من تمت��ع صاحب الس��يادة 
بامتي��ازات عدة، في تطبيق خصائص الس��يادة 
م��ن وض��ع للقواني��ن وتطبيقها عل��ى الرعية، 
دون الالت��زام بتطبيقه��ا عل��ى نفس��ه، إلا أن��هُ 
مل��زم بالخض��وع  والالتزام بالقواني��ن الإلهية 
والطبيعي��ة، التي دون ش��ك تحمل ف��ي ثناياها 
مبادئ��اً أخلاقي��ة فاضلة، أي أن��هُ لا مناص من 
الالتزام بمبادئ أخلاقية لصاحب السيادة، الممثل 
الحقيقي للس��يادة، الذي لاب��د لهُ من الابتعاد عن 
أتباع رغباته ونزوات��ه، بطاعته لتلك القوانين، 
على أن يطيع الرعايا القانون الوضعي الصادر 
ع��ن أرادته. موك��داً بودان ذلك بقول��ه : » فإذا 
كانت العدال��ة هي غاية القان��ون، والقانون من 
عم��ل الأمير، والأمير هو ص��ورة الرب، فمن 
الضروري أن يك��ون قانون الأمير على غرار 
قان��ون الرب«)34(.ال��ذي يجم��ع مختل��ف القيم 

الاخلاقية.

إذ أن جمي��ع أمراء الأرض يتبعون القوانين 
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الإلهي��ة والطبيعي��ة ولا يمكنه��م أنتهاكه��ا دون 
التمرد عل��ى الرب وخيانته، فالس��لطة المطلقة 
للأمراء والأس��ياد لا تتع��دى على قوانين الرب 

والطبيعة)3٥(.

أي أنهُ قبل أن يحكم الإنس��ان الآخرين يرى 
بودان. أنه يجب عليه أن يتعلم حكم نفسه، وتسليم 
سلطة التوجيه للعقل، وترويض الشهوات على 
الطاعة، وبهذه الطريقة فإن كل إنس��ان سيحقق 
م��ا يتصل بطبيعته فعلاً، وهي الش��كل الأصلي 

والأنقى للعدالة)3٦(.

وبما أن المراسيم والأوامر لا تلزم الحاكم، 
إلا بقدر تجسيدها مبادئ العدالة الطبيعية، سوى 
التابعي��ن فهم ملزمون بالقان��ون حتى يلُغى من 
قبل الأمي��ر، لأنهُ قانون إله��ي وطبيعي في آن 
واح��د، لذلك علين��ا طاعة المراس��يم والأوامر 
التي يصدرها ولاة الامر ، ش��رط أن لا تخالف 

أوامره قانون الرب)3٧(.

لذا فإن الس��يادة هي س��لطة عليا يخضع لها 
جميع المواطنين والرعايا، ووظيفتها الرئيس��ة 
ه��ي وض��ع القواني��ن، دون أن يتقي��د صاحب 
أن صاح��ب  أي  القواني��ن)38(.  بتل��ك  الس��يادة 
الس��يادة قادر على سن القوانين الجديدة للرعايا 
ب��دل القديمة، وهو معفو م��ن كليهما، فلا يمكن 
أن توث��ق يدي��ه حتى وأن رغب بذل��ك)39(. أنها 
م��ن الصفات الرئيس��ة لصاحب الس��يادة، لأن 
قوت��ه المطلق��ة نابعة م��ن ف��رض القانون على 
جميع التابعي��ن بغض النظر عن موافقتهم، لأن 
م��ن الملائم للأمي��ر ذي الس��يادة إذا ما أراد أن 
يحكم دولته حكماً رش��يداً أن يكون فوق القانون 
الوضع��ي)40(. أنه��ا صفة ممي��زة للعاهل، فهو 

يس��ن القوانين للاتباع وه��و من يلغيها، فالأمير 
فوق ) القان��ون ( الذي يعني في اللاتينية ضمناً 
أمر المخول بالس��لطة الس��يادية، وبما أنهُ معفو 
من قوانين أس��لافه، فهو معفو من القوانين التي 

يسنها أيضاً)41(.

ومن الأمور التي دعا إليها بودان وتحمل في 
طياتها بعداً أخلاقياً. أنهُ إذا كان القانون ببساطة 
اً، ولا يضم في طيات��ه أي مبدأ من مبادئ  مقي��دِّ
العدال��ة الطبيعية، فالأمير غي��ر ملزم بتطبيقه، 
وبالام��كان تعديلهُ أو إلغاؤهُ تماماً، ش��رط أن لا 
يأتي هذا التعديل بمنفعة لأشخاص على حساب  
ض��رر آخرين دون س��بب وجي��ه، ... وأنهُ من 
غير المناس��ب للتابع أن يعص��ي قوانين الأمير 

بحجة أن الشرف والعدالة يتطلبان ذلك)42(.

وأن الت��زام الأمير بقوانين الطبيعة، وإذا ما 
كان القانون المدني منطقي وعادل سيبدو للتابع 
أن الأمي��ر ملت��زم بالقانون المدن��ي ... فقوانين 
الأمي��ر الس��يادي تتعل��ق بالمصال��ح العامة أو 
الخاص��ة أو الاثنين معاً، فكل القوانين يمُكن أن 
تكون نفعية على حس��اب الشرف والمنفعة دون 
أش��راك الش��رف بأي صورة، أو تكون شريفة 
دون منفع��ة، أو لا تك��ون ش��ريفة ولا نفعي��ة، 
فالش��رف ه��و ما يتماش��ى م��ع ما ه��و طبيعي 
وصحيح، أن القوانين النفعية فضلاً عن عدالتها 
ه��ي قوانين أكثر إلزاماً له، فلا يحتاج المرء أن 
يعلق بش��أن قدس��ية القوانين التي لا تمت بصلة 
للمنفعة والش��رف، لك��ن إذا كان هنالك اختيار 
بين الش��رف والمنفعة، فينبغي تفضيل الشرف 

على الدوام)43(.

أن م��ا قام به بودان م��ن مزج بين مفهومي 
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السيادة والسلطة، أي أن ربطه لأستخدام السلطة 
المطلقة لش��خص أو مؤسسة في أطار المجتمع 
السياس��ي، يك��ون بوض��ع القواني��ن الملزم��ة 
لأعضاء المجتمع كافة وتفس��يرها وتنفيذها)44(. 
وذلك لأن العلاقة الجدلية بين ممارس��ة السلطة 
السياسية، وسيادة الدولة علاقة مبينة على واعز 
أخلاقي في المقام الأول، على اعتبار أن السيادة 

مبدأ أخلاقي. 

فحين أكد بودان على العلاقة بين المواطنين 
والس��يادة، رغبة من��هُ في تأكيد اس��تمرار بقاء 
الرابطة السياسية، حتى في الحالات التي ينقسم 
فيها المجتمع على نفسه بسبب الخلافات الدينية 

والاجتماعية)4٥(.

فأن��ه حاول بذل��ك أن يضع لمق��ام صاحب 
الس��يادة نوعاً من القدس��ية لكي تطب��ق القوانين 
الت��ي يصدرها وأن يكون مهاباً من قبل التابعين 
وذلك بقوله : » ما من ش��يء على الأرض من 
هو أعظ��م بعد الرب م��ن الأمراء الس��ياديين، 
الذين نصبهم الرب بوصفهم مساعديه لقيادة بقية 
الإنس��انية، علينا التحري بحذر حول مركزهم، 
كم��ا علينا احترام وتبجي��ل مقامهم بكل الطاعة 
الواجبة، والكلام والتفكير بهم بكل شرف، فمن 
ي��زدري أميره الس��يادي، فهو ي��زدري الرب، 

فالأمير يمُثل صورة الرب«)4٦(.

وإذا كنا لا نتفق مع جان بودان في ما ذهب 
إليه في النص الس��ابق إذ أنه قرن طاعة الحاكم 
بطاع��ة الرب فأنن��ا نلتمس لهُ الع��ذر لأنه فعل 
ذل��ك من اجل حفظ الدولة من الانهيار وتفش��ي 
الفوض��ى والعن��ف الناش��ئة م��ن ع��دم تطبيق 

القوانين.

وعلي��ه ف��إن بودان يعُ��د أول م��ن ميز بين 
الدولة والحكومة، فقد وجه اللوم الى ) أرسطو( 
عل��ى عدم انتباهه لهذا الأمر، بل قد لامه لقيامه 
بالدم��ج بين ش��كل الحك��م وحال��ة الجمهورية، 
إذ يرى ب��ودان أنهما مفهوم��ان مختلفان، على 
اعتب��ار أن الدولة عندهُ، ه��ي الجهاز الذي من 

خلاله تمارس السلطة أو السيادة)4٧(.

المقصد الثاني : السلطة 
السياسية

يعُتبر مفهوم الس��لطة في الفلس��فة السياسية 
عند ب��ودان م��ن المفاهي��م الأساس��ية والمهمة 
والذي يمُثل الركن الثاني في هيكلية بناء الدولة 
عن��ده، وعلى الرغم من تداخل ه��ذا الركن مع 
مفهوم السيادة، إلا أننا سنحاول فك هذا الارتباط 
وتسليط الضوء عليه، متتبعين المزايا الأخلاقية 

التي تكتنفهُ.

فقد أكد ) س��باين ( على الترابط الوثيق بين 
مفهومي السلطة السياسية والسيادة، حيث يرى 
أن بودان قام باس��تيلاد فكرة الس��لطة السياسية 
ذات الس��يادة م��ن رح��م اللاه��وت ونظري��ة 
الحق المق��دس، وذلك بتحليله لمفهوم الس��يادة، 
وتضمينه��ا للنظري��ة الدس��تورية، حي��ث يرى 
ب��ودان أن��هُ لا يمكن للدولة م��ن أن تنوجد ما لم 
يتم الاعتراف بوجود س��لطة ذات س��يادة، فهي 
من العلامات الفارق��ة التي تميز ) الدولة ( عن 
أي تجمع آخر)48(. فالس��لطة السياس��ية من أهم 
أركان الدولة الى جانب الش��عب والإقليم، وهي 
تمثل عنصر ) الس��يادة (، ليكون عملها تطبيق 
القواني��ن وفرض س��لطان الدولة على الش��عب 

والأقليم)49(.

ويؤك��د بودان ذلك بقوله : » كما أن الباخرة 
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لا تكون أكثر من خشب ليس لهُ شكل المركب، 
عندم��ا ينُ��زع منه��ا الوت��ر الخش��بي الطوي��ل 
ال��ذي يثُب��ت جانبيه��ا، ومقدمه��ا، ومؤخرها، 
وس��طحها، كذل��ك الجمهوري��ة، بدون س��لطة 
مطلقة، توحد جميع أعضائها وأجزائها، وجميع 
الأس��ر، والمجاميع ف��ي هيئة واح��دة، لا تظل 

جمهورية«)٥0(.

وه��ذا الن��ص يؤكد على أن وجود الس��لطة 
ذات الس��يادة، هي العلامة الممي��زة للدولة عن 

أي تجمع آخر. 

وعلى اعتبار : » أن حكم جميع الجمهوريات 
والم��دارس والهيئات المش��تركة والأس��ر على 
الإطلاق تتوق��ف على الحق بإص��دار الأوامر 
من طرف، وواجب الطاعة من الطرف الآخر، 
والذي ينش��أ م��ن الحرية الطبيعي��ة التي ينبغي 
على كل إنس��ان أن يتمتع به��ا بمحض إرادته، 
وكل ذلك رهن بسلطة أحدهما على الآخر«)٥1(.

وعل��ى الرغم م��ن أن مفهوم الس��لطة ذات 
الس��يادة، ال��ذي ج��اء به ب��ودان يعُ��د الآن من 
البديهيات المسلم بها، إلا أنه كان مفهوماً جديداً 
في القرن السادس عشر، على اعتبار أن شرعية 
الدولة في القرون الوس��طى مستمدة من القانون 

الإلهي الذي يطُبق على الكون بأسره)٥2(.

وقد ح��دد ب��ودان بعض المواصف��ات التي 
يج��ب أن يتحل��ى بها صاحب الس��يادة ) الحاكم 
( التي ه��ي في حد ذاتها ممي��زات أخلاقية من 
الواج��ب التحل��ي بها. حيث ي��رى : أن العلامة 
الحقيقية للملوكية هي أن يتحلى الأمير بالتسامح 
والمرون��ة تج��اه قواني��ن الطبيعة بالق��در الذي 
يتمنى أن يتحلى به التابعون تجاهه، ... فالقانون 
هو المل��ك، لأن الأمير يطُي��ع قوانين الطبيعة، 

والشعب يطُيع القوانين المدنية، والنتيجة انسجام 
متبادل بين الملك وتابعيه المطيعين واتفاق بهيج 
وطلق بينهما+. وهذا الانس��جام يتحقق من تمتع 
الشعب بالفضائل الأخلاقية التي أكد عليها بقوله 
: » أن رفاهية الج��زء الذهني للروح يكمن في 
الفضائ��ل الذهني��ة للتعقل والمعرف��ة والإيمان، 
فبالأولى نميز الخير عن الش��ر، وبالثانية نميز 
الحقيق��ة عن الك��ذب، وبالثالثة نميز التقوى عن 
المعصية، وما ينبغي وما نخشى تلكم هي مجمل 
الحكمة الحقة وهي أوج السعادة الممكنة في هذا 

العالم«)٥4(.

ويضيف بودان على ما تقدم، أن الجمهورية 
المنظم��ة تنظيم��اً جي��داً، لابد لها م��ن أن تبني 
الإنس��ان المتأمل لتحقيق الس��عادة بقوله : » أن 
الإنس��ان مركب من جس��د ف��ان وروح خالدة، 
إلا أن مصلحت��هُ النهائي��ة تعود للج��زء الأكثر 
نب��لاً فيه ... رغ��م أن فعاليات الأكل والش��رب 
ضروري��ة لإدام��ة الحياة، فما م��ن رجل حكيم 
يجد فيها مصلحت��ه العليا، وأن أفعال الخير تقع 
في المقام الأول، على الروح التي لاتثيرها ولا 
تنقيها الا الفضائل الأخلاقية لذلك يمكنها التمتع 
بفوائ��د التأم��ل، وعليه فأن الفضائ��ل الأخلاقية 
مفروض��ة عل��ى الفك��ر«)٥٥(. لذا ن��رى بودان 
يح��ث على التأمل الروحي لما يحققهُ من س��لام 
وس��عادة للفرد وللدولة كونهُ غذاء للجزء النبيل 

في الانسان وهو )الروح(. 

مؤك��داً ذلك بقول��ه : » أن الجمهورية ذات 
التنظي��م الجديد لها مقدرة على الفضائل التأملية 
كونها الغاية الأس��مى، وتلك الأش��ياء التي تأتي 
أخيراً ف��ي منظور النبل تأت��ي أولاً في منظور 
الحاج��ة أولاً فلابد م��ن تأمين الأش��ياء المادية 
الضرورية للمعيشة والدفاع عن الموضوع«)٥٦(.
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وختاماً في ركن الس��لطة السياس��ية، يقارن 
بودان بعض الممي��زات بين الملك العادل وبين 
الطاغية، ليؤكد على أهمية توفر البعد الأخلاقي 
ف��ي الدولة فيؤك��د على أن : الف��ارق الأهم بين 
المل��ك والطاغي��ة ه��و أن الملك يطي��ع قوانين 
الطبيع��ة، وتقودهُ للتق��وى والعدال��ة والإيمان، 
ويعمل على تحقيق المصلحة العامة، وأن الملك 
ينتقم عن الأض��رار التي تلحق برعاياه، ويعفو 
عن الأضرار التي تصيبه، ويحث رعاياه على 
التعبي��ر الح��ر عن آرائه��م عند فش��له في أداء 
الواجب، وسيتند على حب الشعب له، ولا يفرض 
أعباء أضافية عليه إلا عند الضرورة القصوى، 
ويكون معتدلاً في طلباته، ويبحث عن النزيهين 
لش��غل المناص��ب العامة، ويتوافق س��لوكه مع 
القانون، أما الطاغية، فإنه يضع قوانين الطبيعة 
تحت قدمي��ه، ويتنكر لربه وللقان��ون، ولا يهتم 
إلا بمصلحته ومتعهِ الش��خصية، وينتقم لنفس��ه 
بقس��وة عن الأضرار التي تلحق به، ويعفو عن 
الأضرار التي تلحق بالآخرين، ويكره المواطن 
الج��اد والحر والفاضل وي��زرع الخلافات التي 
تؤدي بالرعايا الى تحطيم بعضهم بعضاً، ليظلوا 
ضعفاء، ويبيع المناصب لمن يدفع أكثر ويجعل 
م��ن القانون داعم��اً لمصالحه، ويك��ره الجميع 
والجميع يكرههُ، وهو س��يء السمعة في حياته 
وملعون بعد ممات��ه، ولا حاجة لتعزيز كل هذه 
الحقائق بالأمثلة كونها معروفة عند الجميع)٥٧(. 
أن الطاغية هو من يتولى مس��ؤولية جعل نفسه 
أميراً س��يادياً دون انتخاب، أو دعوى الوراثة، 

أو غزو عادل أو تفويض إلهي خاص)٥8(.

المقصد الثالث : الأسرة 

الأسرة والحقوق من منظور أخلاقي 
يرى ب��ودان أن من أهم الركائز الأساس��ية 
في تأس��يس الدولة هي الأس��رة فعندم��ا تتوفر 
الظ��روف الملائم��ة لمجموع��ة م��ن الأف��راد 
يقطن��ون عل��ى أرض معينة، مع وجود س��لطة 
ذات سيادة، حينها تنوجد الدولة. فتأسيس الدولة 
يعتمد على الأسرة، لا على الفرد، لذا فإن فكرة 
الس��لطة المطلقة في هذا الجانب تضمحل، لأن 
الدولة ليس لها من س��لطان في سلب الأسرة ما 
تمتلكه من ممتلكات خاصة، لأن تأس��يس الدولة 
يقوم على تجمع عدد من الأسر تكون فيما بينهم 
عوام��ل مش��تركة، أي توفر حق��وق عامة الى 
جانب الحقوق الخاصة للأسر، وبما أن شرعية 
الحك��م ترتبط عند بودان بالس��يادة لذلك أضفى 
على الدول��ة تنظيم الحقوق والواجبات المتبادلة 
بين الحاكم والمحكوم)٥9(. وهي أحدى الجوانب 
الأخلاقية التي قال بها بودان بهذا الخصوص. 

ومؤك��داً عل��ى أن : الأس��رة ه��ي الترتيب 
الصحي��ح لمجموع��ة م��ن الأش��خاص يدينون 
بالطاع��ة لرب الأس��رة ولمصالح��ه الخاصة، 
الوحي��د  والمنش��أ  المص��در  ليس��ت  فالأس��رة 
والحقيقي للجمهورية، بل هي عنصرها الأساس 

أيضاً)٦0(.

وبما أن الجمهورية عنده يجب أن تقوم على 
الحك��م العادل على مجموعة الأس��ر، وعلى ما 
هو مش��ترك بينها، وأن تكون لها س��لطة كاملة 
الس��يادة، على أملاكه��ا، مبرراً ذلك، بأس��بقية 

نشوء الأسرة على الدولة)٦1(.

وبما أن الأس��رة هي الوح��دة الطبيعية عند 
ب��ودان، لذا فه��ي مكمن حق الملكي��ة الخاصة، 
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وتنش��أ عن الأس��رة جميع التجمع��ات المختلفة 
وأهمها ) الدولة (، وتنش��أ بين رؤساءالأس��ر، 
رواب��ط مش��تركة وتع��اون في مج��الات عدة، 
كالدفاع المش��ترك وتبادل المنافع، لتنشأ القرى 
والم��دن والمؤسس��ات المختلف��ة، الت��ي حينما 
تتوحد في ظل س��لطة واحدة ذات س��يادة تنش��أ 

عنها الدولة)٦2(.

إن ب��ودان ف��ي ه��ذا الجانب ش��أنه في ذلك 
ش��أن الرواقيي��ن والقدي��س توم��ا  الأكوين��ي 
وعلماء قوانين الكنيس��ة المس��يحيين، فهو يبُقي 
عل��ى أولوي��ة قواني��ن الطبيعة الت��ي هي قبس 
العق��ل الإلهي، وتحتل م��كان الصدارة، وتكون 
فوق قوانين صاحب الس��يادة، وتتضمن احترام 

الحرية الطبيعية للرعايا واحترام ملكيتهم)٦3(.

فلي��س م��ن حق صاح��ب الس��يادة، التعدي 
على ممتلكات الأس��رة، كونهُ لا يملك كل شيء 
أنما هو يملك ما هو عام أو مش��ترك، فلا ينبغي 
الخلط بين ما هو مشترك، وما هو للأسرة، وإلا 
س��وف تفقد الجمهورية صفة التنظيم الحس��ن، 
والحك��م القويم، أما إذا تص��رف الحاكم خلاف 
ذل��ك، فإنه لا يتص��رف وفق حق الس��يادة، بل 
يكون وفق العنف المسلح أو حق الأقوى)٦4(. أي 
أن بودان دعا الى أن تكون هنالك ملكية خاصة 
للأسرة، أما الس��يادة فتكون للملك، هذا التفريق 
يعني وضع القيود على س��لطة الملك، وهو أمر 
يدعو ال��ى القول أنه جانب أخلاق��ي التفت إليه 
بودان في وقت مبكر من تاريخ الفلسفة الحديثة، 
بدعوته الى س��لطة مطلقة غير تعسفية، بوضع 
قي��ود تحد من س��لطة الملك، فالس��لطة المطلقة 
عنده، ليس��ت غاية بذاتها، بل هي الحل لتجاوز 

حالة الفوضى لبناء الدولة.

ويتبن��ى ب��ودان فكرة وجوب تمتع الاس��رة 

بالملكي��ة الخاصة وأن لا يس��مح بالتعدي عليها 
حس��ب قانون ال��رب حيث يق��ول : » أن الرب 
أعلن في ش��ريعته صراحة أن��ه ليس من العدل 
الاس��تيلاء على ممتل��كات الآخري��ن، أو حتى 
الطم��ع بها، وأن الذي��ن يدافعون عن هكذا آراء 

يمثلون خطراً حقيقياً«)٦٥(.

الاجتماعي��ة،  الإنس��ان  أن غري��زة  وبم��ا 
هي سبب نش��أة الأس��رة، وأن المشتركات بين 
مجم��وع الأس��ر م��ن ملكي��ة خاص��ة، ومنافع 
مش��تركة، ودفاع مش��ترك، تؤدي بتوحدها الى 
أطار جديد لتش��كيل القرى والمدن والمؤسسات 
الاجتماعية المختلفة، لتخضع بعدها الى س��لطة 
عليا ذات سيادة، لتنش��أ الدولة)٦٦(. فالأسر ذات 
التنظيم الجيد، هي ص��ورة حقيقية للجمهورية، 
وهي النموذج الصحيح لها، ومثلما يتمتع كامل 
الجس��د بالصح��ة عندم��ا ي��ؤدي كل عضو فيه 
وظيفتهُ المناس��بة، كذلك الحال في الجمهورية، 
عندم��ا تنُظم العوائل تنظيم��اً صحيحاً )٦٧(. فمن 
المس��تحيل أن تزدهر الجمهوري��ة، بينما تعاني 
العوائل التي تمثل أساسها من سوء التنظيم)٦8(.

لقد حاول بودان من خلال تأكيده على طبيعة 
العلاقة بين الأسرة والدولة تحقيق هدفين، الأول: 
أضفاء الطابع الأبوي على متولي الس��لطة، أي 
صاحب الس��يادة، وهو هدف أخلاقي يعُبر عن 
مدى تمسكهُ بترس��يخ الفضائل والقيم الأخلاقية 
الفاضلة في تأس��يس الدولة، أما الهدف الثاني : 
هو محاول��ة الحفاظ على الملكية الخاصة، التي 
عدها من أهم خصوصيات الأسرة التي لا يمكن 
تجاوزه��ا، فهو حق كفلهُ قان��ون الطبيعة، وهو 
حق مقدس للأس��رة لا يجوز المس��اس به، فهو 

سر استمرار الأسرة وديمومتها.

ويؤكد بودان على معنى السيادة، من خلال 
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تش��بيهها بالأس��رة فإنه يرى : إذا لم يكن الزوج 
عبداً أو أبناً لأسرة فينبغي أن يتمتع بسلطة مطلقة 
عل��ى زوجت��ه، وأولاده، كون الأس��رة كالدولة 
يجب أن لا يكون فيها أكثر من حاكم واحد، وإذا 
ما كانت الس��لطة بيد أكثر من شخص فستكون 
هنال��ك أوامر متضاربة وهو مدعاة لأضطراب 
حال الأس��رة، إذ أن جمي��ع القوانين، تؤكد على 
وجوب امتثال أفراد الأسرة لرب الأسرة، ما لم 
تتعارض أوامره مع القانون الإلهي)٦9(. فأنهُ من 
الواجب الأخلاقي أن يمُنح رب الأسرة سلطات 
مهم��ة على من يعُيله��م، وأن تمنحهُ الدولة حق 
المواطنة إذا ما خضع لس��لطانها، أي خضوعه 
لس��لطان صاح��ب الس��يادة، الذي لاب��د لهُ من 
أن يس��ير على ه��دي القانون الإله��ي والقانون 

الطبيعي.

وق��د أك��د ) س��باين ( على أن ب��ودان حدد 
قاعدة مهمة بهذا الخصوص وهي أن الخضوع 
لصاحب الس��يادة، يكسب المرء صفة المواطن 
الت��ي لا تكُتس��ب م��ن خ��لال خض��وع الأفراد 
والمجموع��ات للقواني��ن والأع��راف الخاصة 
به��م، أو لمجرد أن تكون هنال��ك لبعض القرى 
والمدن امتي��ازات أو أعفاءات ممنوحة لهم من 
قبل صاحب الس��يادة، بل أن المواطنة تكتس��ب 
من خلال الخضوع لصاحب السيادة)٧0(. وهو ما 
أك��ده بودان بأنه : إن ما يجعل الفرد مواطناً هو 
الإذعان والطاعة لأمير حر، وعليه يجب أن لا 
يكُلف س��وى المواطن في المناصب والوظائف 
المهم��ة، وأن تحظر على الغرباء تماماً)٧1(. فلا 
يمك��ن الق��ول أن كل تابع هو مواط��ن، كونهم 
تابعين لس��لطة أخ��رى، لذا فأنهم لا يش��تركون 

بحقوق المجتمع وامتيازاته)٧2(.

وبالع��ودة لصلاحية الأب على أولاده،الذي 

يتمث��ل ذلك بممارس��ة الس��لطة الت��ي منحها له 
الرب بش��كل صحيح... ففي أي جمهورية ذات 
نظ��ام صحي��ح، تكون س��لطة الم��وت والحياة 
عل��ى الأولاد وممتلكاته��م بموجب قانون الرب 

والطبيعة بيد الوالدين)٧3(.

وبالمقابل فأن الواع��ز الأخلاقي يحتم على 
رب الأس��رة أن يك��ون : ملزم��اً بتعلي��م أولاده 
وتدريس��هم وبالأخص ما يتعلق بمخافة الرب، 
فالمحاكم العامة في العهد الروماني لا تنظر في 
حالات ازدراء الأبن��اء لآبائهم أو عدم طاعتهم 

والاستخفاف بهم)٧4(.

وق��د يعت��رض بعضهم على أن أب��اً غاضباً 
قد يس��يء استخدام السلطة التي منحت له، على 
حي��اة وممتلكات أبنائه، م��ع ذلك فالقانون يضع 
ه��ؤلاء المجانين في ردهات خاصة، ويس��لبهم 
سلطاتهم على الآخرين عندما لا يملكون السلطة 

على أنفسهم)٧٥(.

وق��د رد بودان على هذه الإش��كالية بتأكيده 
عل��ى : أن عاطفة الوالدين تج��اه أولادهم قوية 
للغاي��ة، لدرجة أن القان��ون على الدوام يفترض 
افتراضاً صحيحاً، أنهم لا يفعلون سوى الأشياء 
التي تقود بالنفع والشرف على أولادهم ... لذلك 
ف��الأب الذي يقت��ل ابنهُ لا يخض��ع لنفس عقوبة 
الأب��ن الذي يقتل أب��اه، لأن القانون يفترض أن 
الأب م��ا كان ليقت��رف فعلاً كهذا دون أس��باب 
وجيه��ه وعادلة، فم��ن غير المتوق��ع أن يكون 

الوالدان عرضة لأساءة استخدام سلطتهم)٧٦(.

وختاماً يؤكد ب��ودان على أنهُ بالإضافة الى 
دور الأسرة الأساسي في تأسيس الدولة، فأنه لا 
يغفل بعض العوام��ل او النظريات الاخرى في 
تأس��يس الدولة ومنها نظرية )الحق المقدس( ، 
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حيث قرن قانون ال��رب بقانون الامير ،وكذلك 
حين لمح في بعض شذراته كما اسلفنا في مقصد 
الس��يادة . بأن الامراء الس��ياديين الذي نصبهم 
الرب بوصفهم مس��اعديه لقيادة بقية الانسانية ، 

فالامير عند بودان يمُثل صورة الرب)٧٧(.

وكذلك لم يغفل بودان دور ) القوة ( في هذا 
الجان��ب، حيث عد الق��وة قاعدة عامة توجه الى 
تأسيس الدولة، فقد تبنى في بعض الأحيان فكرة 
اس��تخدام العنف الذي يمارسه الأقوى)٧8( حيث 
يقول : » أن العقل والمنطق السليم على حد سواء 
يشيران الى نتيجة واحدة، هي أن الجمهوريات 

ما كانت لتنشأ لولا القوة والعنف«)٧9(.

ومع ذلك فأن سباين يرى بأن بودان : » كان 
بعيداً عن الاعتقاد بأن القوة تبرر نفسها، أو أنها 
تش��كل الصفة الأصلية للدولة بعد تأسيسها، فقد 
تس��بب القوة الغالبة قيام عصابة من اللصوص، 

ولكنها لا تسبب قيام دولة« )80(.

وما أصرار بودان على اس��تمرار الس��يادة 
بوصفها في مقام أعلى من الحاكم أنما هو واجب 
لضمان وحدة الدولة، فلا يبررهُ فلس��فياً، س��واء 
تأسس��ت الدولة برضا وتوافق مجموع الأسر، 
وخضوعه��م طواعي��ة الى صاحب الس��يادة أو 
كان ذل��ك بفعل عام��ل ) الق��وة ( )81(. الذي هو 
المكون الفعلي لرابطة الدولة عنده، وأن لم تكن 
هي المبرر للحكم الش��رعي أو الس��يادة)82(. فلم 
يفكر بودان في أن يجعل من الدولة في أي مكان 
أو زم��ان م��ن نتاج القوة وحده��ا، بل أن عامل 
الرض��ا ع��ن وجودها من أهم الأم��ور الواجب 
توفره��ا، وه��ذا ما يمُثل اساس��اً وبع��داً اخلاقياً 

واضحاً عند بودان في هذا الجانب.

الخلاصة
يتن��اول هذا البحث الفلس��فة السياس��ية عند 
الفيلس��وف الفرنس��ي ج��ان ب��ودان ) 1٥30-
1٥9٦(، وبص��ورة خاصة رؤيته في تأس��يس 
الدولة على أس��س أخلاقية فاضلة ، على الرغم 
من أنه لم يدعُ الى ذلك بش��كل صريح ، ودعواه 

في وجوب سيادة السلطة المطلقة .

لقد قمنا بتلمس وإب��راز الخطوط العريضة 
لفك��رة الفضائ��ل الأخلاقية في ثناي��ا منظومته 
الفكري��ة، مع كونها متداخلة مع بعضها البعض 
إل��ى حدّ بعيد ، كما ه��و الحال في أركان الدولة 
التي حددّها بالس��يادة أولاً ، والس��لطة السياسية 

ثانياً ، والأسرة ثالثاً . 

الخاتمة 
ب��ودان  ج��ان  لفلس��فة  تعرضن��ا  أن  بع��د 
السياس��ية، والتي تصب ف��ي مجملها على فكرة 
تأسيس الدولة على أس��س أخلاقية، لابد لنا من 

استعراض أهم النتائج التي توصلنا لها : 

فق��د تبين لنا وم��ا حاولنا اب��رازه هو  مدى 
اهتم��ام ب��ودان بمفهوم ) الس��يادة (، والذي يعُد 
الجزء الأهم والأبرز في فلسفته، فقد أضفى عليه 
الكثي��ر من المميزات وحدد معالمه الأساس��ية، 
والت��ي مازال تأثيرها باقي ال��ى اليوم، فهو من 
دون شك كانت لهُ الريادة في هذا الجانب، حيث 
ربط س��يادة الدولة، بمتولي الس��يادة أو صاحب 
الس��يادة ) الحاك��م (، ال��ذي يج��ب أن يكون ذا 
س��لطة مطلقة، إلا أن ب��ودان حدد أفعالهُ وقيدها 
بمح��ددات أخلاقية، وذلك من وج��وب التزامه 
بالقانون الإلهي، والقانون الطبيعي، لذلك يمكننا 
القول أن ركن السيادة في الدولة عنده يقوم على 

أساس خلاقي متين.
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أما الرك��ن الثاني ال��ذي تقوم علي��ه الدولة 
عندهُ، وهو ) الس��لطة السياس��ية (، والمرتبطة 
ارتباطاً وثيقاً بركن الس��يادة، فأنه��ا تقوم أيضاً 
عل��ى واعز أخلاقي، وذلك م��ن خلال قيام تلك 
السلطة بتفس��ير وتطبيق القوانين الصادرة عن 
صاحب الس��يادة، على وفق ما تقتضيه مصلحة 
الدول��ة والمصلح��ة العامة للمجتم��ع ومصلحة 

الأفراد الخاصة. 

لنخل��ص أخي��راً الى أن ) الأس��رة (، وهي 
الرك��ن الثالث ف��ي منظوم��ة بن��اء الدولة عند 
بودان، أن لها دوراً أساس��ياً في تأس��يس الدولة 
على أس��س أخلاقية، فالأس��رة هي الأصل في 
قي��ام الدول��ة ونش��أتها، وأن ما جاء ب��ه بودان 
بخصوصه��ا يعُب��ر عن م��دى أهمي��ة الجانب 
الأخلاق��ي الذي يج��ب أن يكتنفه��ا، وعبر عن 
ذلك من خلال تثبيت حقوقها والمحافظة عليها، 
لتس��ود العدالة الاجتماعية، وكذل��ك منح أفراد 
الأس��رة صفة المواطنة إذا ما توفرت الشروط 
التي تبناها وما يس��تتبع ذلك من التمتع بالحقوق 
والقي��ام بالواجب��ات، اللذين يدخ��لان في نطاق 
منظوم��ة القي��م الأخلاقية، لننته��ي بعدها على 
تأكي��د بودان عل��ى طبيعة العلاقة بين الأس��رة 
والدول��ة بأضف��اء الطابع الأبوي عل��ى متولي 
السلطة، فهو هدف أخلاقي بالمقام الأول، يعبر 
ع��ن مدى تأكيده على تبن��ي الفضائل الأخلاقية 
الواج��ب توفرها في الدولة، في تأسيس��ها وفي 
التعامل مع الف��رد والمجتمع داخلها، وختاماً لم 
يغف��ل بودان دور نظرية الحق المقدس ونظرية 

القوة في تأسيس الدولة.
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Abstract

       The present paper deals with the political philosophy of the French philos-
opher Jean Bodin (1530-1596) , especially his vision of the foundation of the 
state on virtuous moral bases , inspite the fact he did not call for that explicitly 
, and his call for the necessity of the sovereignty of absolute authority . 
the paper and shows the outlines of the idea of moral virtues inside his intel-
lectual system although they are overlapping with each other , as in the like the 
components of the state which he identifies a sovereignty , political authority 
and the family .  
         


